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“MULHERES DOS PANOS™ MBYA-GUARANI

Luiz Fernando Caldas Fagundes®!

INTRODUGAD

A partir da experiéncia do projeto “Mulheres dos Panos” Mbyd-Guarani,
elaborado pelo Nicleo de Politicas Publicas para os Povos Indigenas, da Secretaria
Municipal de Direitos Humanos e Seguranga Urbana, da Prefeitura Municipal
de Porto Alegre/NPPPI/SMDHSU/PMPA,>* em conjunto com pessoas mbya-
guarani que vivem em comunidades na cidade, o objetivo deste artigo é discutir a
possibilidade de tradugdo das vozes indigenas e do conhecimento antropolégico
em politicas ptblicas adequadas as interpretagdes do Estado brasileiro como plu-
riétnico e multicultural.

Para tanto, descrevo a polémica acerca da presenca de pessoas mbya-guara-
ni ditas em “situagoes de mendicincia e de trabalho infantil” no centro de Porto
Alegre. Por diversos setores da sociedade porto-alegrense, a presenca indigena nas
ruas da cidade é considerada como conflitante com as normas de protegao da
infincia, fato este que originou Inquérito Civil Publico (ICP) na Procuradoria da
Republica no Rio Grande do Sul (PR/RS/MPEF).

Contrapondo-se a esta visdo, apresentam-se as andlises antropoldgicas elabo-
radas para instrucio do referido ICP, o ponto de vista mbya-guarani sobre tais pra-
ticas, e as reflexdes do antropélogo Roy Wagner, que possibilitam o entendimento
da centralidade do mundo doméstico nos mundos vividos tribais, em contraposi¢ao
ao pensamento hegemonico da produgio de bens da sociedade ocidental.

5! Autor: Luiz Fernando Caldas Fagundes — Vinculo Institucional: Assessor Técnico Especial da Secretaria Ad-
junta dos Povos Indigenas e Direitos Especificos/Secretaria Municipal de Direitos Humanos/Prefeitura Muni-
cipal de Porto Alegre/SAPIDE/SMDH/PMPA — Titulagao: Graduagio em Ciéncias Sociais pela Universidade
Federal do Rio Grande do Sul/UFRGS — Endereco eletronico: caldas.fagundes@gmail.com.

2 Em dezembro de 2012, a SMDHSU desmembrou-se em dois érgaos: Secretaria Municipal de Direitos Hu-
manos e Secretaria Municipal de Seguranca. Ocorre, entdo, a extingdo do NPPPI, e em seu lugar é criada a
Secretaria Adjunta dos Povos Indigenas e Direitos Especificos/SAPIDE/SMDH/PMPA. No texto, porém, utili-

zarei a nomenclatura NPPPI, visto ser a estrutura administrativa onde iniciou-se o que serd relatado.
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Ademais, considerei como fundamental o conhecimento acumulado na
antropologia da infincia, que estabelecem uma ruptura com o pressuposto de
uma infincia Unica e indiferenciada, comum a todas as culturas, bem como pare-
ceres do 6rgao indigenista federal voltados para situacoes onde préticas indigenas
entram em conflito com as normas de prote¢io da infincia.

A partir destes referenciais, relato os procedimentos adotados para constru-
¢ao da experiéncia que d4 nome a este artigo, agao cujo objetivo foi o de respeitar
e institucionalizar no Ambito municipal as prdticas mbyd-guarani no centro da
cidade, conforme solicitagao da PR/RS/MPE Ou seja, propor um didlogo produ-
tivo que de suporte na abordagem de solugdes administrativas que visam efetivar
no Ambito de politicas publicas especificas o direito a diferenca.

1 SENTANDO E CANTANDO NO CENTRO DE PORTO ALEGRE

Nos espagos de grade circula¢do do centro de Porto Alegre, quase que
diariamente é possivel encontrar mulheres e criangas mbya-guarani sentadas em
panos no chio das cal¢adas, comercializando seus artesanatos, e tendo préximas
de si um cesto de taquara onde arrecadam dinheiro doado pelos nao-indigenas
(FERREIRA & MORINICO, 2008). Além dessa pratica, hd outra, menos fre-
quente, porém que torna visiveis os indios na cidade: apresentagoes musicais de
grupos de cantos e dangas pelas ruas e pragas centrais. Aproximadamente quatro
a oito jovens e criangas, acompanhados de um ou dois homens adultos entoam
seus cantos na lingua guarani, ou seja, um grupo familiar extenso que canta junto:

Quando as kyringiié (criangas) estdo cantando, as vemos também dangar.
Meninos e meninas de vdrias idades movem seus corpos de maneiras di-
ferentes, marcando o pulso das cangdes com os pés, o corpo ereto e leve,
joelhos levemente flexionados, as meninas geralmente se dando as maos.
Os jovens mais velhos, dentre os quais um ou dois responsdveis pelo grupo
das criangas, assim como alguns meninos mais novos, tocam instrumentos
musicais, que geram curiosidade aos transeuntes: o popygud, claves rituais
tradicionais de cedro, produzem um som estalante, claro e matizado melo-
dicamente; o hyakud pard, chocalho Mbyi, feito de porongo e com semen-
tes em seu interior, tanto anuncia com seu farfalhar um novo canto, como
acompanha seu pulso, ou ainda sublinha o final de uma performance, em
um prolongado chocalhar. Reconhecemos, em outros instrumentos mu-
sicais de acompanhamento utilizados, tragos e materiais de instrumentos
musicais nao indigenas, como no mbaepi (violao Guarani de cinco cordas)
e na ravé (violino Guarani de trés cordas), mas percebemos que as formas
de tocar e portar os instrumentos, assim como de combinar as sonoridades
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que produzem, sio diferentes dos sons das cang¢des ocidentais, mididticas,

urbanas, ndo indigenas (STEIN, 2013, p. 42-3).

Estas situagdes, eventualmente, sao geradoras de polémica acirrada na ci-
dade, pois alguns cidadios porto-alegrenses consideram que as mulheres indige-
nas e suas criancas estao em “situagao de mendicincia’, e os homens mbyd que se
apresentam nos grupos musicais estao explorando seus filhos através da “situagio
de trabalho infantil”, ou ainda, que hd um proveito ilicito de nao indigenas sobre
os indigenas, sejam eles adultos ou criangas.

Sao cantos e dangas sagrados Mbyd-Guarani que sao performatizados por
estas criangas e jovens, em uma tradi¢ao sagrada e milenar que se realoca da
aldeia no espago urbano, territério que um dia foi habitado pelos Guarani,
dentre outras populagdes indigenas origindrias. Espaco hoje também deles,
compartilhado com outras etnias, histérias, vidas, que se questionam ao
ouvir estes sons. Cruzam seus caminhos, olhares e escutas, algumas pessoas
jd familiarizadas com esta prdtica cultural Mby4-Guarani. Outras desco-
nhecem esta sonoridade, sem compreender a grandeza de sentidos socio-
cosmoldgicos que abarca. Se por vezes neste encontro a interrogagao dos
nao indigenas é produtiva de aprendizagens, outras vezes é acompanhada
por uma atitude de segregagdo, incompreensio e negagdo dos direitos diferen-
ciados indigenas, dos valores da histéria e da presenca transterritorializada e
cuidadosamente sonorizada dos Mbyd-Guarani (grifo nosso) (Ibidem).

O fato é que a controvérsia institucionalizou-se no 4mbito da PR/RS/MPE
onde tramita o ICP n° 85/2002-22 que se originou a partir da Promotoria da In-
fancia e da Juventude do Ministério Publico Estadual/RS, em fevereiro de 2002,
dando conta de que nas ruas do centro da cidade havia significativa quantidade de
mulheres indigenas acompanhadas de seus filhos “a espera de esmolas”. Em 2009,
o referido ICP ganhou nova representacio no que se refere as apresentacoes de
corais indigenas e suas criancas no centro da cidade. As questoes que acirram o
debate e que sao pertinentes ao ICP se referem a indignidade das condigoes que
estao submetidos os indigenas, e a exploragao destas criangas pelos seus pais, ou
ainda, por nio indigenas.

Com o propésito de instrugio do ICP, na PR/RS/MPF foram elaborados
relatério e parecer antropoldgicos (FERREIRA, 2005; CHAGAS, 2009; respec-
tivamente). Segundo o parecer, apesar de os nao indigenas considerarem estd pra-
tica como mendicincia, os Mbyad-Guarani, por sua vez a interpretam de forma
diferente: o que as mulheres mbyd fazem ¢é o porard, traduzido como “estender a
m3io”, uma experiéncia considerada digna. Os Mby4 entendem que as mulheres
estao ocupando um lugar que lhes pertence e que estdo caminhando conforme
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o seu préprio sistema tradicional, uma vez que o que mudou nao sao eles, mas
sim o lugar em que vivem, ja que nao existe mais as matas onde possam buscar os
alimentos para suas familias extensas (FERREIRA, 2005).

Nesta contenda, hd um elemento a se destacar: a presenga mbyd-guarani
em um ponto de referéncia da identidade porto-alegrense causa incomodo a gran-
de maioria dos nao indigenas, pois estes entendem que aqueles ao permanecerem
no centro da cidade estariam fora de lugar, pois a cidade nao é lugar para os indios
(FERREIRA & MORINICO, 2008). Em contraposigao a esta compreensio nao
indigena de prdticas indigenas ¢ interessante atentar-se a reflexdo de um jovem
chefe mbyd-guarani proferida em 2009:

As vezes quando ougo os brancos falarem certas coisas sobre nés dou risada
sozinho, é muito engracado. Quando eles dizem que os Mbyd nio podem estar
hoje nas cidades, que aqui néo é o nosso lugar, me pergunto: se os Mbyd ndio
podem viver nas cidades, qguem disse que os brancos poderiam ter entrado em
nossas matas quando eles nio foram convidados? (Vherd Poty, no Semindrio
Povos Indigenas na Bacia Hidrogréifica do Lago Guaiba, promovido pela

SMDHSU/PMPA, Escola Superior do MPE, PR/RS/MPF e Funai/POA).

No que se refere ao acompanhamento aos pais e os maus-tratos sofridos
pelas criangas indigenas, os Mbyd consideram que o problema a ser evitado é o
abandono. As maes mby4, idealmente, jamais devem privar seus pequenos de sua
presenca (FERREIRA & MORINICO, 2008). E similar o entendimento mby4
sobre das apresentagdes de seus grupos’ musicais no centro da cidade. Conforme
as informagcoes certificadas por Chagas (2009), o deslocamento das vérias fami-
lias mbyd de suas aldeias até o centro da cidade e suas apresenta¢oes nas ruas siao
considerados como momentos indispensdveis que acarretam na continuidade das
formas de sociabilidade e troca cultural intra e interétnica. Tal movimento é de
fundamental importincia na boa formagao dos pequenos visando a constru¢ao de
corpos fortes (a saber, preparagao para as relacoes interétnicas) e o pleno exercicio
de controle sobre a capacidade social mais importante neste coletivo, o exercicio
das boas/belas palavras (a saber, as relacoes intra-étnicas), ou seja, a formagio
dos pequenos enquanto ideal de pessoa mbyd, o estatuto do humano para este
coletivo.

Sinteticamente, estes foram os elementos da controvérsia. Portanto, con-
forme os termos do relatério e parecer antropolégicos, a PR/RS/MPF solicitou
a Prefeitura Municipal de Porto Alegre formulacio de politica publica visando
garantir aos indigenas o direito de praticarem o porard no centro da cidade, bem

>3 Chamo a atengio para alguns dos significados de “grupo”: 1 conjunto de pessoas ou coisas dispostas proxima-
mente e formando um todo Ex.: <g. de criancas> 2 conjunto de pessoas ou coisas que tém caracteristicas, tragos,

objetivos, interesses comuns Ex.: <g. familiar> <g. de empresas> (HOUAISS & VILLAR, 2001, p. 1487).
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como as apresenta¢oes musicais de criangas e jovens indigenas.

Tendo entao que traduzir esta singularidade do mundo mbyd em politica
publica a ser concebida e operacionalizada na municipalidade, o NPPPI/SMDH-
SU/PMPA, adotou as seguintes agoes para sua elaboragio: experimentagio inten-
cional e dialégica a0 mundo dos Mbyd-Guarani; apropriagao das pesquisas sobre
sociedades tribais do antropélogo Roy Wagner; estudo da literatura antropolégica
sobre os Mbyd e antropologia da infincia; e por fim, a pesquisa no érgao indige-
nista federal de solugoes juridico-administrativas atinentes ao tema.

A politica elaborada nio foi a ligagao entre dois pontos — partida e destino
— previamente concebidos; o resultado foi sendo descoberto e se fazendo ao longo

do processo de construgao da prépria rota. Enquanto se faziam os caminhos (os
didlogos), a reta foi curva (HISSA, 2013).

2 EXPERIMENTAR MUNDOS (OUVIR A VOZ DO OUTRD)

Aprendendo com as compreensdes de pesquisa origindrias de territdrios do
conhecimento como a antropologia e a geografia, o experimento intencional do
mundo mbyd-guarani foi construido com proximidades e conversacoes criativas.
Pareceu-nos insuficiente, pretensioso e conveniente dar a voz aos Mbyd-Guarani:
isso nio ¢ fazer com que digam algo a partir dos interesses do Estado? Entende-
mos ser mais prudente e ético que, a partir deles, emergisse as orientagdes para
a estruturagao dos didlogos: “Como poderemos pensar em um didlogo feito de
perguntas e respostas em que, principalmente, as perguntas sio estruturadas a
partir, apenas dos que perguntam?” (HISSA, 2013, 132). Seguindo essa tradi-
¢ao de pesquisa, pensamos em vias de mio dupla, em que os sujeitos do mundo
também pudessem encaminhar questoes aos sujeitos formuladores e executores
de politicas putblicas: “Nao seria esse o significado essencial do didlogo? Nao ¢ a
partir dele que as vozes do mundo se tornam mais audiveis?” (Ibidem).

Nestes termos, destacamos no cendrio politico-institucional experiéncias
humanas que foram insistentemente invisibilisadas por uma hierarquia de valores
impostos por poderes estabelecidos. Portanto, sobre as praticas mbyd do “estender
amao” e dos cantos-dancas das criangas e jovens no centro da cidade, as questoes
do chefe mbyd que vive na Comunidade da Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre,
José Cirilo Pires Morinico:

Eu acho que muitas pessoas ndo entendem porque os Mbyd estdo no centro
de Porto Alegre. Antigamente era tudo mata, nio é Os Mbyd procuram seus
alimentos nas matas: frutas, caga e pesca. Hoje em dia ndo se consegue mais
entrar nas matas, tudo é propriedade. Entdo o que a gente faz? Nos temos que
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sair na cidade; a mulber tem que sair na cidade, tipo pescar, tipo cagar, nio é?
Agora nio estamos mais cagcando javali, no lugar da caga estd o prédio, entdo
os indios vdo ao prédio, no lugar da drvore tem uma casa, ai os indios ficam
perdidos, ficam ali sentados, esperando. O que se vai fazer? Quando a gente es-
pera, passa um branco, que vé o indio ali sentado, e ai alguém vai dar algumas
coisinhas, nio é? Entio isso também é um sistema cultural, sé que agora ndo
convivemos mais nas matas. Entdo, os brancos véem que o indio estd na cidade,
e tem que entender que é lugar dos indios. Foram os brancos que construiram
a casa, o prédio no nosso lugar, ndo é mesmo? Entdo, os Mbyd vio procurar seu
alimento. Na aldeia jd nio tem mais as matas, a drea é muito pequena, entio
¢é uma busca de vida mesmo. O poraré é uma forma de cultura. Antigamente
nds faziamos o porard nas aldeias dos outros, iamos caminhando, levavamos
batata-doce e trocdvamos por carne de javali, entdo esse é 0 po’, que é mdo,
rard, é sentado frente a frente, ao redor de um foguinho, e ai fica lado a lado
passando batata-doce e 0 outro passando carne de javali, entio isso é o porard.
Hoje os Mbyd ainda vivem assim, nio é de agora, sé que agora infelizmente
ndo se tem mais as matas, ai parece que estamos vivendo sem cultura, nio é? Af
0 branco pensa que os Mbyd estio vivendo na cidade, mas nao ¢ isso, a socie-
dade tem que entender que ndo tem mais as matas, nio tem mais lugar. Tem
que reconhecer e ajudar, ndo é? Fazer porard também é préprio dos brancos,
eles também fizeram porard. O branco tomou nosso lugar, nio é? Entio fizeram
porard, a troca, néio é2 S6 que deu para nds a beira da estrada, isso também é
uma troca, o branco também fez o porard, sé que fizeram ruim, ndo é? Entdo
tem que entender, sentar e conversar, e que esse lugar [o centro da cidade], esse
lugar seja reconbecido, o lugar é piiblico, entio nio podem tirar os indios dali.
Ali é 0 Rio Guaiba, o lugar do tape [caminho] mesmo, nio é O Guarani
circulava por ali, pescando, no Guaiba tem muito peixe, tem muita fruta, néo
é? Entdio, o centro é um lugar que os Guarani moravam antigamente, tinham
suas familias. Néo é que a gente queira viver desse jeito, mas a sociedade tem
que entender que essa forma é para sobreviver, para levar e vender o artesanato.
No centro também é lugar do artesanato. Tudo que a gente faz é porard, o arte-
sanato também é porard, a gente leva balaio e o branco traz dinheiro. Quando
se vai ao mercado também é porard, néo é Traz carne, entdo tudo é porard,
entdo essa é uma forma de cultura, néo é?

[...].

O Mbyai vive diferente, as familias sempre tém quatro, cinco criangas. Os
pequeninos tém que estarem juntos com a gente, tem que Crescer junto
com as mies. Se a gente largar para outra familia, ele cresce com outra for-
ma, com outro jeito, entao ele pode aprender coisas ruins, nao tem sistema
porque o pai e a mae nio esto juntos, é por isso que ficam mais agressivos.
Para ndo acontecer isso tem que estar junto com os pais, com as raizes,
tipo uma planta que a gente vé crescer. Os Mbyd tiram exemplo de tudo,
com os animais, com as plantas que tem raiz, que tem galho, que tem fruta
e flor. E 0 mesmo com as nossas familias, nio se pode deixar as criancas
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sozinhas, elas tem que estar junto com o pai e a mae, principalmente com
a mae que tem que alimentar com o peito. A crianga também se alimenta
espiritualmente. O espirito da mae e o espirito da crian¢a tém que estarem
juntos, ¢ uma forma de protegio também, para nio ficar problema no ca-
minho, para nio acontecer acidente. E uma protecio para nés. Muitas ve-
zes a sociedade vé, se preocupa porque talvez a crianga esteja sofrendo com
a mie, af jd chama o Conselho Tutelar, e ai que cria o problema, porque a
crianga sofre se nio estd junto com o pai e a mae’ (Secretaria Municipal de
Direitos Humanos e Seguranca Urbana, 2010, p. 19-23).

Ora, acredito que o método mais adequado para os agentes institucionais
que diariamente traduzem as diferengas culturais para o campo das politicas pu-
blicas, deve estar relacionado a experimentar o mundo destes coletivos, que exi-
gem estarem presentes no cendrio social, na meméria coletiva e, também, nos
ritos administrativos das instituigdes brasileiras. Sem essas experimentagdes, es-
taremos fadados a reproduzir uma visao de mundo conservadora e elitista que
produziu no pais a exclusao das vozes, gestos, prdticas terapéuticas, rituais, terri-
torialidades, valores, enfim, o saber-fazer de diversos grupos sociais populares e
indigenas. E essencial a promogio das enunciagées destes coletivos socioculturais
diferenciados, pois promové-los pressupde o reconhecimento da diferenga como
fator positivo e potencializador da comunicagido entre heterogéneos.

3 DA NOVA GUINE AO CENTRO DE PORTO ALEGRE

Outra forma de experimentar os mundos indigenas, que neste caso é o pu-
blico a ser contemplado pela politica estatal, se dd a partir da antropologia. Para au-
xiliar na compreensao do caminho trilhado, sintetizo uma experiéncia vivida pelo
antropdlogo Roy Wagner junto aos Daribi, uma sociedade tribal da Nova Guiné.

Refletindo sobre a diferenca e diversidade cultural, o pesquisador concluiu
que o método antropoldgico, a observagio participante, também denominado
trabalho de campo, ¢é trabalho no campo, logo “uma experiéncia criativa, produ-
tiva’” (WAGNER, 2010, p. 49). O antropdlogo em campo de fato trabalha: “suas
‘horas de trabalho’ sao dedicadas a entrevistar pessoas, observar e tomar notas,
participar de atividades locais” (Ibidem).

Passados alguns meses vivendo entre os Daribi, o etndgrafo percebeu que
sua tenacidade na realizacao de seu trabalho assombrava seus interlocutores, mui-
tos dos quais trabalhavam dia sim, dia nio, e somente pela manha. A perplexi-
dade dos Daribi com o envolvimento do antropélogo e sua produtividade foi
gradualmente objeto de sua reflexao. Wagner concluiu que o entendimento daribi
com seu estranho trabalho estava de alguma maneira relacionado ao seu estado
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celibatdrio. Os Daribi ficavam pasmos com os assuntos que o pesquisador tomava
por secunddrios: “meus arranjos domésticos e meu estado conjugal” (Ibidem, p.
52). Ou seja, com quem se partilha os alimentos, as habitagoes, se faz sexo, se
reproduz socioculturalmente, enfim, quem sio seus parentes.

E a cultura, ento, o objeto da reflexdo de Wagner. A partir da vivéncia com
os Daribi, o antropélogo atenta sobre os diversos sentidos que tomou entre néds
este termo: primeiramente, associagdo com o cultivo do solo (cultivar); posterior-
mente, o refinamento progressivo na domesticagio de um determinado cultivo
(agricultura); contemporaneamente, seu sentido é de “refinamento e ‘domestica-
¢a0’ do homem por ele mesmo” (Ibidem, p. 54); por fim, cultura como conceito
antropolégico que se constituiu como metaforizagao ulterior da acep¢io elitista e
aristocrética, sendo esse refinamento denominado por Wagner de “Sala de Opera”
(Ibidem). Portanto, o termo moderno de “cultura” deriva de um significado a
partir do outro, o que gera uma zona de ambigiiidade quando utilizamos o ter-
mo. Para o autor, quando falamos dos centros culturais, ou mesmo da “cultura”
de uma determinada cidade, tem-se em mente certo tipo de institui¢ao: museus,
bibliotecas, orquestras sinfonicas, universidades, entre outras. Nestas institui¢oes
que se guardam documentos, registros, reliquias e corporificagoes das mais altas
realizagdes humanas, ou seja, a “arte” ou a “cultura” é mantida viva:

A ligacao entre essa Cultura [sala de pera] ‘institucional’ e o conceito
mais universal do antropélogo nio é imediatamente evidente, ainda que
na realidade seja apenas superficialmente disfarcada pelas fachadas das bi-
bliotecas, museus e salas de 6pera. Pois o verdadeiro cerne de nossa cultura,
em sua imagem convencional, é sua ciéncia, arte e tecnologia, a soma total
das conquistas, invengdes e descobertas que definem nossa ideia de ‘civi-
lizacao’. Essas conquistas sdo preservadas (em instituigdes), ensinadas (em
outras institui¢des) e ampliadas (em instituigoes de pesquisa) mediante um
processo cumulativo de refinamento (Ibidem, p. 55).

Ora, Wagner estd dando énfase a produtividade ou criatividade de/em nos-
sa cultura, que ¢ definida pela aplicagao, manipulagio, reatualiza¢io ou extensio
destas técnicas ou descobertas, e qualquer tipo de trabalho, seja ele inovador ou
simplesmente produtivo, adquire sentido em relacio a essa soma cultural, “que
constitui seu contexto de significa¢ao” (Ibidem, p. 56).

A partir das metaforizagoes da cultura, Wagner nos conduz a compreender
o trabalho (para a sociedade ocidental) como dotado de significado produtivo, e
¢ por esse motivo que ¢ central em nosso sistema de valores. Torna-se, portanto, a
base do nosso sistema de crédito: o dinheiro ou a riqueza é simbolo do trabalho,
“da produgio de coisas e servigos segundo técnicas que constituem a heranga
preservada de nosso desenvolvimento histérico” (Ibidem, p. 57). Ou seja, a maior
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parte de nossa heranca cultural é de conhecimento publico, tendo o dinheiro
como o padrio publico de nossas trocas. Portanto, se a produtividade é pablica,
pode-se dizer que a familia é privada, e periférica: “A oposigao entre dinheiro e
amor dramatiza a separagao nitida tragada em nossa cultura entre ‘negécios’ e
‘vida doméstica™ (Ibidem). Dai a conclusao que relagoes familiares devem estar
acima de interesses monetdrios: “nao se deve ‘usi-las’ para fins de ganhos finan-
ceiros” (Ibidem, p. 58).

No trabalho®* do antropélogo que trago como referéncia, Wagner nao de-
morou em perceber que o trabalho que tinha ido fazer entre os Daribi incorporava
uma nogao de criatividade (aquilo que é fundamental na vida para nés) totalmen-

te diferente da vida de seus interlocutores, e o que seus trabalhos representavam:

eu dificilmente poderia esperar retratar a criatividade daribi como uma
imagem espelhada da nossa prépria criatividade. [...]. O equivoco deles a
meu respeito nio era 0 mesmo que meu equivoco acerca deles, de modo
que a diferenca entre as nossas respectivas interpretagdes nio poderia ser
descartada com base na dissimilaridade linguistica ou nas dificuldades de
comunicagao” (Ibidem, p. 53)>.

Entao, pergunta o pesquisador: sociedades como os Daribi (tribais) nao
produzem? Nao criam? Vejamos a resposta: “O que chamarfamos de ‘produgio’
nessas sociedades corresponde a simbolizagao mesmo das mais intimas relagoes
pessoais” (Ibidem, p. 59). Dai a perplexidade dos Daribi perante as preocupagoes
do antropdlogo descritas acima. Wagner ensina, entao, que para estes coletivos,
“trabalho” pode ser qualquer coisa, desde capinar uma roga até participar de uma
festa ou gerar uma crianca; sua validacio deriva do papel que desempenha na
interagao humana:

O trabalho de ‘ganhar a vida' tem lugar no interior da familia, cujos mem-
bros assumem papéis complementares, correspondentes a imagem cultural
do sexo e da faixa etdria de cada um. Assim, ‘produ¢io’ é aquilo que ho-
mens e mulheres ou homens, mulheres e criangas fazem juntos; é o que os
define socialmente em seus diversos papéis e também simboliza o signifi-

cado da familia (Ibidem).

Ora, uma vez que nesses tipos de sociedades a familia é “produgao”, ela é
auto-sustentdvel. Nos grupos tribais, nao se produzem bens, mas pessoas. Aqui
estd o perigo de uma vida celibatdria entre os Daribi. O casamento, nesse sistema,

> E comum tratarmos um livro como sin6nimo de obra, de trabalho. Forca de expressio, em nossa cultura.
%5 Segundo Viveiros de Castro (2007), talvez esta seja a melhor defini¢io de cultura jd proposta, pois a diferencga
nunca ¢ a mesma, o trajeto nio é o mesmo nos dois sentidos.
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é caso de vida ou morte: uma pessoa que nao se casa nio pode produzir, e repro-
duzir. A demanda nao é por produtos ou por dinheiro para compra-los, mas por
“produtores’”:

Assim, as culturas tribais encarnam uma inversio de nossa tendéncia a
fazer das técnicas produtivas o foco das atengdes e a relegar a vida familiar
a um papel subsididrio [...] essa inversio nao ¢é trivial: ela permeia am-
bos os estilos de criatividade em todos os seus aspectos. Na medida em
que produzimos ‘coisas’, nossa preocupagao é com a preservacio de coisas,
produtos, e com as técnicas de sua produgao. Nossa Cultura é uma soma
dessas coisas: conservamos as ideias, as citacoes, as memdrias, as criacoes,
e deixamos passar as pessoas. Nossos sétaos, pordes, bats, dlbuns e museus
estdo repletos desse tipo de Cultura (Ibidem, p. 60).

Para os Daribi, por sua vez, as pessoas (todas) é que sao importantes, s2o
elas que nao se quer perder, mais do que ideias e coisas. Entao, conclui Wagner:

Para os povos da Nova Guiné, a criatividade do antropdlogo ¢ a sua inte-
racao com eles, em vez de resultar dela. Eles percebem o pesquisador em
campo como alguém que estd ‘fazendo’ vida. [...]. De sua parte, o antropé-
logo supde que o nativo [os Daribi] estd fazendo o que ele estd fazendo — a
saber, ‘cultura” (Ibidem, p. 61).

Claro estd, portanto, que esta narrativa sobre um povo tribal da Nova Gui-
né pode ser visualizada em Porto Alegre, pois sugere dire¢oes para o aprofun-
damento de um didlogo com os povos indigenas que vivem nas terras baixas da
América do Sul — neste caso, os Mbya-Guarani.

A DIFERENTES INFANCIAS

As contribui¢des da antropologia da infincia, inicialmente, destacaram que
as criangas eram vistas como seres sociais incompletos, sujeitos passivos na cons-
trugao social, sendo a infincia entendida como uma etapa natural e universal do
desenvolvimento cognitivo. A ruptura com tais nogoes propds o reconhecimento
da existéncia de vdrias infincias, em oposi¢ao ao pressuposto de uma infincia Gni-
ca e indiferenciada, comum a todos os povos; que a crianga seja percebida como
um sujeito ativo na construgao social, capaz de elaborar sentidos e significados
sobre o mundo ao seu redor; que os adultos sejam capazes de entender a crianca
e seu mundo a partir de seu préprio ponto de vista; o reconhecimento do univer-
so infantil como um universo que possui significados préprios e especificidades
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préprias, universo este que é qualitativa, e ndo quantitativamente diferenciado do
mundo adulto. Ademais, as pesquisas evidenciam a importincia para o contexto
sécio-cultural dos quais as criangas fazem parte e nos quais constroem suas infan-
cias. Salienta-se que ¢ preciso ter em conta que o comportamento infantil nao é
apenas determinado biologicamente, mas estd diretamente vinculado ao sistema
cultural, de modo que o desenvolvimento do individuo é concretizado através de
um processo educativo préprio da sua cultura e do alargamento progressivo das
relagoes sociais que estabelece desde o seu nascimento. A participa¢ao das criangas
em atividades cotidianas junto dos adultos ou de criangas mais velhas constitui
processos de ensino-aprendizagem préprios aos povos indigenas e que se realizam
de diversas formas: seja pela observagao atenta e pela mobilidade permitidas as
criangas, seja pelo desenvolvimento de “pequenos trabalhos” no cotidiano. As
criangas indigenas estdo, portanto, aprendendo habilidades, técnicas e saberes,
conhecendo aquilo que é necessdrio ao seu pleno desenvolvimento enquanto
membro destas sociedades (GOBBI, 2010).

Os estudos sobre sociedades indigenas apresentam como temas centrais
as questoes acerca do parentesco e da organizagdo social, que incluem intimeros
aspectos rituais (iniciagdo a vida adulta, por exemplo) e informam sobre o desen-
volvimento do individuo nas sociedades em questao, tendo ai dados riquissimos a
respeito da infincia indigena. As nogoes de familia-extensa ou ampliada e paren-
tesco so essenciais para compreender a organizacio social dos povos indigenas
e, consequentemente, as praticas relacionadas a formagao e aos cuidados com as
criancas. Em muitos casos, as criangas recebem cuidados de todos os seus fami-
liares, sejam eles consanguineos ou afins, e a convivéncia familiar e comunitdria é
plenamente exercida, com notdvel autonomia e independéncia. Merecem respeito
as priticas indigenas que atribuem nio apenas aos pais, mas a coletividade, os
compromissos e responsabilidades atinentes a educagao, formagao e protegao das
criangas (Ibidem).

5 AS ESPECIFICIDADES DAS INFANCIAS INDIGENAS

Nesse momento, apresento as consultas realizadas junto a Fundagio Na-
cional do Indio/Funai sobre a existéncia de instrumentos normativos ou proce-
dimentos administrativos voltados para situagdes onde praticas indigenas entram
em conflito com as normas de protecio da infincia. Conforme Gobbi (2010),
nesta institui¢do sao diversas as notas técnicas que recomendam aos conselheiros
tutelares que a aplicagdo do Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA) em con-
textos indigenas nio deve ocorrer sem a devida reflexdo acerca da sua necessidade
e dos seus impactos e, quando ocorrer, deve respeitar as diferengas sécio-culturais

155



que estas sociedades guardam entre si e as diferengas destas para com a sociedade
envolvente. Informam que o direito a diferenca ¢ garantido pela legislacio indi-
genista nacional e internacional, de modo que seja respeitada a manifesta vontade
dos povos indigenas de serem ouvidos em rela¢io as questoes que os afetam.

Especialmente atentei-me para as orientagdes necessdrias a atuagao da Pro-
curadoria Federal Especializada/Funai em questoes atinentes a ado¢ao de crian-
cas e adolescentes indigenas. Nestas agdes deve ser levado ao conhecimento do
Juiz os conceitos diferenciados de familia extensa ou ampliada; a necessidade de
observancia a identidade cultural e social, bem como aos costumes, tradicoes e
instituigdes; a prioridade de colocagio familiar do adotando no seio da prépria
comunidade ou de outra comunidade indigena. Além disso, as no¢des de familia
e parentesco sao essenciais para compreender a légica da organizacio social dos
povos indigenas e, consequentemente, as prdticas relacionadas a formagao e aos
cuidados com suas criangas e adolescentes. Merecem cautela, por fim, as situacoes
que envolvem prdticas tradicionais que atentam contra direitos e garantias funda-
mentais das criancas e adolescentes indigenas.

6 INDIOS NO BRASIL, SUJEITOS DE DIREITO A DIFERENGA

Além do didlogo com os indigenas, com os referenciais antropoldgicos e
com o érgao indigenista federal, recorremos — como nio poderia ser diferente — a
ordem juridica implementada pela Constitui¢ao da Republica de 1988, que con-
sagrou a diversidade cultural e a valorizacio das culturas indigenas como cAnones
da ordem social brasileira. Cabe aos entes da federa¢io a tarefa de protegao ao
pleno exercicio dos direitos e das manifestagoes culturais indigenas, conforme os
artigos 215, caput e §1°, e 216. A titulo de ilustragio do exposto acima, cito a
Dra. Deborah Duprat, que apropriadamente conciliou a dinamicidade da cultura
com o atual marco legal que estabelece uma nova forma de pensar a relagao entre
Estado brasileiro e os povos indigenas, detentores que sio de direitos especiais:

Na verdade, nds temos dispositivos que sdo de fundamental importincia
para se entender esse cAmbio operado pela Constituigio de 88, que sao os
artigos 215 e 216, que tratam da cultura. E af que ela vai realmente revelar
que a nossa Nagio é composta de diversos grupos étnicos que traduzem
modos de viver, criar e fazer diversos, que estao refletidos nas suas vérias
formas de expressao. Entdo, é importantissimo se fazer essa leitura desse
capitulo destinado a cultura para se poder dimensionar corretamente essa
mudanga que é bem visivel na questao indigena, por conta do art. 231,
mas, que alcanca uma enormidade de outras formas de regulagio de vida
que estdo ao lado desse modelo que se pressupunha Gnico, homogéneo e
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que tinha por emblema o homem médio. Essa visao de pluralidade cul-
tural e étnica jd traz algumas conseqiiéncias imediatas. [...]. Um segundo
dado ¢ que, se nés olharmos os artigos 215 e 216, verificamos que eles
pressupéem uma no¢io dinimica de cultura, ndo mais remetida a uma
concepe¢ao arqueoldgica ou monumental de cultura. Antes, nés faldivamos
de cultura como se alguma coisa tivesse perdida no tempo e nés guar-
ddssemos a evidéncia fisica dela na atualidade. Sao os grandes prédios, os
museus, as obras. Nés tinhamos essa idéia de cultura. Na verdade, quando
nds passamos a conceber cultura como uma revelagio da vida, nés temos
que imaginar que esse ¢ um processo dinimico exatamente dentro da di-
namica social de todos os grupos, dentro da nossa prépria dinimica de
vida. Entdo, nao hd mais essa possibilidade de nés imaginarmos que ser
indio é estar imobilizado no tempo com uma determinada cultura que nés
imaginamos ou que nds imputamos a eles. Na verdade, o que a Constitui-
¢ao assegura é que sao indios, a partir de uma nogao que a eles é exclusiva
de pertencimento, independente de sinais que a nossa cultura, que é uma
das culturas, os distinga como tal ou qual. Na verdade, nao hd mais essa
possibilidade, ainda que eles tenham um contato fortemente intenso com
a sociedade e tenham perdido aquele esteredtipo que orienta o nosso ima-
gindrio, do arco, da flecha, da nudez etc. Entéo, esse é o primeiro precon-

ceito a ser desfeito (PEREIRA, 2005, p. 45).

A Carta Magna, em seu art. 231, caput, assegurou o respeito a organizacao
social, aos costumes, as linguas, as crengas e as tradi¢oes indigenas, reconhecendo
aos indios o direito fundamental a diferenga. Ao mesmo tempo, a Constituigao
tornou explicita a plurietnicidade e multiculturalidade brasileiras, inovando ao
abandonar uma politica de perspectiva assimilacionista/integracionista que prati-
cava com os indios, como categoria social transitéria fadada ao desaparecimento,
reconhecendo aos indios o direito de serem indios e de permanecerem como tal
indefinidamente. Dos principios constitucionais infere-se que a Unido, Estados,
Distrito Federal e Municipios devem adotar medidas que promovam o exerci-
cio dos direitos indigenas, isto é, garantir as pessoas e comunidades indigenas
meios adequados ao desenvolvimento dos seus legitimos interesses. E no contexto
constitucional do direito a diferenca que a questdo posta a apreciagdo se situa
(ARAUJO, 2002, 2006; BECKHAUSEN, 2002; KAYSER, 2010; LIMA 2011;
MARES, 2002; PEREIRA, 2002, 2005; VILLARES, 2009).

O tema evidenciado, portanto, é o da diversidade cultural no interior das
nagoes. E urgente suplantar os padrées ultrapassados de uma histéria meramente
nacional que tem na formagio dos Estados modernos — idedrio iluminista de comu-
nidades imaginadas homogéneas — a referéncia primeira e tltima, identidade que
se sobrepde a todas as outras: religiosas, étnicas, sexuais, locais, de classe, entre
outras (GILROY, 2001). A partir da vigéncia dos principios constitucionais arro-
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lados acima, nao pode haver mais uma verdade somente no pais, um ponto de vista,
uma histéria sobre e do Brasil. Nao hd mais espago para os dispositivos chamados
etnocéntricos: perpetuar como universal aquilo que é uma caracteristica particu-
lar de uma cultura.

7 AS “MULHERES DOS PANOS” NO CENTRO (DA GIDADE, D0 MUNDO)

Foi nesse contexto reflexivo e dialégico que se buscou elaborar uma agao
cujo objetivo foi o de respeitar e institucionalizar as prdticas mbyd-guarani do
poraré e das apresentagdes musicais no centro da cidade, conforme solicitagao
da PR/RS/MPE A experiéncia foi implementada pela estrutura administrativa
municipal competente na promogao de politicas publicas direcionadas aos povos
indigenas no 4mbito da Prefeitura Municipal de Porto Alegre, o NPPPI/SMDH-
SU/PMPA.>¢ Deu-se o nome de Projeto “Mulheres dos Panos Mbyd-Guarani”,
que foi escolhido a partir da etnografia de Pissolato (2007), que acompanhava o
quase didrio deslocamento das artesas mby4 de suas aldeias a cidade vizinha de
Parati, no Rio de Janeiro. No centro histérico deste importante destino turistico
brasileiro as mulheres mby4 se acomodam com suas criangas sobre panos estendi-
dos no chao das ruas para expor e comercializar seus artesanatos, fato este que se
repete em diversas cidades brasileiras onde vivem os Mbya.

Além do nome, as pesquisas de Pissolato forneceram a inspiragao para a
referida elaboragio: as dimensoes do bonito para os Mbyd, as boas/belas palavras,
que seduziram o NPPPI com seus atrativos. Através de uma longa citagao, porém
elucidativa e prazerosa, um pouco desses saberes:

Nao hd meio mais apropriado a atualizagao de “bons saberes” que o oral.
A respeito disto, a prépria alma-nome (zhee) de cada pessoa mbya é “pa-
lavra”, poténcia de comunicagio com seus “pais” ou “donos”, os nhanderu
(“nossos pais”) que as enviam para nascer na Terra. Sao palavras ou falas
(ayvu) que estas divindades enviam também, ao longo da vida de cada pes-
soa (mbya), para capacitd-la para a vida terrena, que s6 é possivel preservar
com os saberes e poderes oriundos daqueles: os nomes, os remédios, o
saber xaménico associado ao uso do tabaco.

Igualmente entre os que partilham a existéncia terrena, a transmissao de
conhecimentos tem lugar privilegiado na fala. Os velhos e velhas orientam

56 Até aquele momento, as solu¢des administrativas concretizadas no NPPPI, em grande parte, garantiram aos
indigenas espacos diferenciados das mais diversas ordens: aquisi¢io de dreas para construcio de espagos de vida
exclusivo dos indigenas; cessao de préprio municipal e locais exclusivos nas ruas para exposigio e comercializa-
¢io do artesanato; etc. Seguindo esse roteiro, as agoes formuladas para o caso em tela nio desviaram de rumo.

Para conhecimento destas politicas pablicas, ver SMDHSU (2010).
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os mais novos em sessdes de “aconselhamento” (-mongeta: “aconselhar”)
nas opy (casas rituais) ou em falas demoradas feitas na prépria casa, quando
jovens e adultos se encontram sentados, por exemplo, pela manha, em
torno do fogo que prepara o kaz (mate).

Mas nao apenas nestes momentos podemos reconhecer uma arte da fala.
Para além destes discursos aconselhadores, em que as posi¢oes de quem fala
e quem escuta ou deve ouvir atentamente (-japyxaka) se distinguem clara-
mente, a conversa cotidiana é ela mesma um lugar importante da prdtica
desta arte.

A conversa entre aqueles que devem se tratar como parentes (-etard) é jus-
tamente, a meu ver, uma conversa aconselhadora, pautada na delicadeza de
quem fala e no reconhecimento da autonomia de quem escuta. [...].
Afora o contexto da relagio entre pais e filhos ou filhas no interior de uma
mesma familia, a conversa entre vizinhos, pessoas que se encontram por
caminhos nas aldeias mbya ou se visitam é normalmente objeto de cuidado
especial. Nunca deve ser excessiva. E a fala branda e agraddvel, bonita, que
nao produz mds disposi¢oes (antipatias) nos que a ouvem que deve ser
pronunciada. Esta é a boa conversa que se diz inspirada pelos deuses, a fala
que aconselha branda e continuadamente.

[...]. Por outro lado, sao ditas “mds falas” ou “falas feias” principalmente as falas
acusativas ou o uso de palavras em atos feiticeiros, que, invertendo a ética do
cuidado ao parente, representariam agressao produtora de doenga e morte.

A “estética do cotidiano” mbya, que se produz de modo privilegiado na
fala, parece poder ser descrita como modo continuo e moderado de co-
municar impressoes voltadas para o bem-estar daqueles com quem se vive
junto.

[...]. A moderagio é, portanto, arte do tato na fala e na escuta, arte de fazer
brotar, das palavras pronunciadas e escutadas, bons-belos efeitos, para si
mesmo e para quem mais participe destes contextos (PISSOLATO, 2008,
p. 43-45).

A tradugao desse mundo outro em politica ptblica consistiu em agdes que
foram consensuadas com os Mby4, e apresentadas a PR/RS/MPE A idéia central
foi de criar uma identidade visual em panos para serem distribuidos as mulheres
praticantes do porard, e aos grupos de canto e dan¢a. Em complemento, a PMPA
comprometeu-se em encaminhar ato normativo através de Decreto do Executivo
para fins de regulamentagdo da atuagao dos diversos 6rgaos municipais em relagio
a garantia das prdticas tradicionais indigenas no municipio.

Visando subsidiar a elaboragao do dispositivo técnico-juridico, no dia 08
de novembro de 2011, a Prefeitura Municipal de Porto Alegre, em parceria com
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o Ministério Pablico Estadual, Ministério Piblico Federal e Funai, realizaram o
Semindrio “Presen¢a Mby4-Guarani em Porto Alegre: Construgao de uma Politi-
ca Pablica”. O encontro, que teve cardter de Audiéncia Pablica, debateu aspectos
relacionados a vida dos indigenas, os desafios atuais, diversidade cultural, ocupa-
¢ao urbana, e a constru¢io de uma politica ptblica especifica para tratar do tema
referente ao referido ICP. Além dos representantes das instituigdes promotoras
e diversos érgaos governamentais municipais, estaduais e federais, o semindrio
reuniu diferentes agentes sociais, representantes de ONG’s, movimentos sociais,
estudantes e pesquisadores universitdrios, enfim, a sociedade civil organizada. Os
resultados do debate foram sistematizados em relatérios internos a PMPA, que
subsidiaram a concretiza¢io do Decreto Municipal n° 17.581, de 22 de dezembro
de 2011, que “Reconhece, no 4mbito do Municipio de Porto Alegre, as préticas
do ‘porard’ e as apresentacoes dos grupos musicais “mbya-guarani” realizadas em
espagos publicos como expressoes legitimas da cultura indigena, conforme seus
usos, costumes, organizacio social, linguas, religiosidade e tradi¢oes”.”

Concomitante a estas a¢oes, a pedido do NPPPI, o Museu do Indio, brgao
cultural da Funai, criou a arte grifica dos panos. Apds aprovagao da arte grifica
pelas liderangas mbyd, a PMPA contratou servigo para impressao fotogréfica e
distribui¢do dos panos®® aos chefes das comunidades mbyd-guarani localizadas
no municipio, para que estes entregassem as mulheres indigenas e as pessoas que
compodem os grupos musicais.

No entanto, a politica ndo se resumiu a confec¢ao dos panos e a publica¢io
do Decreto. A PMPA projetou uma agio de regularizagao fundidria, sendo que
para tanto foram tomadas providéncias administrativas e disponibilizado or¢a-
mento para aquisi¢do de espago especifico para assentamento da comunidade
Mbyé-Guarani. Devido as dificuldades em encontrar drea ambientalmente ade-
quada e préxima a aldeia mby4-guarani, o procedimento encontra-se inconcluso,
porém com todas as solicitagdes da PR/RS/MPF devidamente esclarecidas. Atual-
mente o processo” encontra-se na Assessoria de Aquisi¢oes Especiais de Iméveis,
da Secretaria Municipal da Fazenda/AEI/SME em fase de elaboracio da descri-
¢ao da drea desapropriada com vistas a publicacio do decreto de declaragao de
utilidade publica, sem o qual é impossivel a desapropriagao. Apés a publicagao do
referido decreto, o processo serd encaminhado a Secretaria Municipal de Direitos
Humanos para o procedimento de disponibilizagio de R$ 550.000,00 para aqui-
sicao de 15 hectares, terreno limitrofe & comunidade mbyd que situa-se no bairro
Lomba do Pinheiro.

°7 Publicado no Didrio Oficial de Porto Alegre, em 27 de dezembro de 2011.

%8 Trata-se de tecido Canvas-Matte, de 180 x 110 cm, composto de imagens do artesanato mbyd-guarani e
logotipos da PMPA e Funai.

%% Processo na PMPA de n° 001.002741.12.1.
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CONSIDERAGOES FINAIS: 0 ENSAID DE UM PORARG BRANCO DIFERENTE

Em sintese, esta experiéncia se propds a respeitar as praticas mbyd-guarani
do porard e das apresentagoes musicais, uma vez que as mesmas nao podem ser
interpretadas somente a partir das nossas categorias juridicas de exploragao do
“trabalho infantil”. As criancas mbyd-guarani acompanham seus pais em todas as
atividades cotidianas, sejam elas na aldeia (plantando e colhendo nas rogas; cui-
dando dos irmaos menores e confeccionando artesanatos nos patios; auxiliando
na preparagao das refeicdes no interior das casas; participando ativamente dos
rituais na casa cerimonial; etc.), no entorno de seus espagos de vida (comprando
nas mercearias ou envolvendo-se nas interagoes com os vizinhos nao indigenas,
sendo estas amigdveis, tensas ou conflitantes), logo no centro da cidade. Sobre
este ponto, é importante nao reproduzir o imagindrio euro-americano do espago
da aldeia indigena como um paraiso ou local da originalidade e da pureza onde
se vive em liberdade e em harmonia com a natureza, sem trabalho nem penas.

Neste sentido, é necessdrio estabelecer a distincao conceitual entre a in-
corporagio de criangas as atividades produtivas® do grupo doméstico e trabalho
infantil: a primeira é condigdo para a transmissao de um patriménio de saberes e
a construgido de sucessores na atividade praticada pelos adultos e o grupo domés-
tico, e se vincula com as expectativas relacionais ideais para estes mundos vividos,
ou seja, a reciprocidade entre os parentes (intercAmbios de sementes, pequenos
animais, musicas, saberes, sonhos, cujos valores fundamentais s3o a confianca
profunda e a mutualidade nos lagos sociais); o segundo implica a venda da forca
de trabalho e a consequente extra¢io de excedente por parte do adulto, situagoes
de falta de cuidado e escassas ou nulas situagoes de aprendizagem de habilidades
(PADAWER, 2010).

Ora, as concepgoes ocidentais de crianga e infincia diferem essencialmente
das concepgoes indigenas e possivelmente seja esse o ponto mais significativo para
empreendermos uma reflexao adequada em torno do Estatuto da Crianca e do
Adolescente que possa ser aplicada aos povos indigenas. Primeiramente, deve-se
relativizar a universalidade de categorias tais como infincia, criangas, adolescén-
cia, j4 que tais categorias sdcio-etdrias sao ocidentais e s6 muito recentemente
foram incorporadas pelos povos indigenas, quem sabe em fun¢ao da extensio
de politicas publicas a estes contextos, onde podemos incluir a escolarizagao e
Os programas assistenciais. E importante registrar também que as manifestagoes
e pareceres do érgao indigenista federal que abordam a aplicagio do ECA em
contextos indigenas salientam que embora tenha como principio o respeito a
diversidade cultural das criangas e adolescentes brasileiros, na sua aplicacio junto

% Acoes e relagdes voltadas tanto a producio de bens quanto & produgio e construgio de corpos e nogao de
pessoa (a humanidade para estes coletivos).
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aos povos indigenas tem gerado conflitos e preconceitos, ao invés de garantir a sua
protegio, como se propoe. Desta forma, caracteriza-se, nesse contexto especifico,
contradi¢des na aplicagdo do ECA, especialmente no que tange o respeito aos
direitos diferenciados das criangas e adolescentes indigenas nas situagdes em que
costuma ser exigida a intervenciao de conselheiros tutelares e outros agentes do
Direito (GOBBI, 2010).

Entendo entio que a partir dos referenciais arrolados neste texto, estabe-
leceu-se um didlogo altamente produtivo entre vozes indigenas, pesquisas antro-
polégicas e o principio constitucional do respeito a diferenga — que neste caso
enfatiza a centralidade das relagoes familiares na produgio de pessoas em contra-
posigao a produgio de bens da sociedade ocidental — fato este que possibilitou a
tradugio em politica publica especifica e direcionada aos povos indigenas. A idéia
central é produzir solugoes administrativas que levem em consideragio o direito
a diferenga e uma compreensio da diversidade cultural que de sustentagio as
politicas de reconhecimento.
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